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Resumo: No dizer de Hobsbawm, a humanidade se encontra diante de um horizonte de
perplexidades. Busca-se novos paradigmas como se o quadro de sustengiio das ciéncias e das
ideologias nio mais desse conta de interpretar as novas evidéncias. Fala-se de uma revolugio
nas ciéncias e da emersdo de novos paradigmas.

No Brasil, te6ricos como Leonardo Boff delineiam um paradigma emergente: o para-
digma ecolégico-sécio-césmico, também chamado de paradigma da integralidade. Trata-se de
um paradigma provocativo que nos incita a pensar a possibilidade de um caminhar adiante
qualitativo em relagéio a concepgdo de justiga social e ecoldgica.
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1. O grande pano de fundo

1. Fala-se de nova era. No dizer de Hobsbawm, o breve século XX deixa a
histéria legando a humanidade um horizonte carregado de perplexidades e temo-
res. Apés as décadas ut6picas de 1950 e 1960, estamos assistindo a um “desmo-
ronamento” que atinge ndo s os paises socialistas, coagidos a realizar rupturas
drasticas com o seu passado, como também o todo da nova ordem mundial emer-

gente. E um cendrio que abre as portas a iniimeras incertezas, “um olhar para a
escuridao” (Hobsbawm, 1994).

Buscam-se paradigmas novos, em todos os campos da atividade e do pensa-
mento humano. O quadro de sustentagdo ‘normal’ das ciéncias e das ideologias

® O paradigma eco-sécio-césmico € também chamado de paradigma da integralidade
e paradigma holistico.
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€ sentido como incapaz de dar conta da interpretagdo das novas evidéncias e
desafios. Kuhn v& na revolugdo em curso nas ciéncias e na epistemologia o ber-
¢o da emersio de um novo paradigma cientifico, ainda nao bem delineado. Au-
tores que nele se inspiram insistem em afirmar que o surgimento desse novo
paradigma estaria deixando para trds os grandes quadros conceituais que havia-
mos herdado dos gregos e da modernidade influenciada por Descartes e Newton,
cujas perspectivas marcam profundamente o desenvolvimento das ciéncias no
Ocidente ¢ de toda a ideologia civilizatéria do progresso e do consumo. Apesar
de possiveis exageros e ingenuidades, comeca a tomar corpo a superagio dos
modelos precedentes. Estamos ainda no claro-escuro dos funcionalismos € pés-
funcionalismos, estruturalismos e pds-neo-estruturalismos, marxismos e pos-
marxismos. E uma transi¢io que provoca fraturas ¢ descaminhos que em sua
globalidade se dirigem para concepgdes mais totalizadoras. Como diz Edgar de
A. Carvalho, essa é uma perspectiva heterodoxa que no campo da cultura, “en-
tendida como o campo cognitivo/praxico de todas as realiza¢des da vida, investe
na ‘des-relativiza¢do’ e ‘desantropomorfizac¢do’ do sapiens como uma das con-
di¢des basicas de sua formulagio. Se algum dia vier a ser paradigmatizada, de-
verd constituir-se como uma paisagem mental aberta, guiada por uma
incertitude generalizada entre os ‘dominios’ antropoldgico, socioldgico,
nooldgico, l6gico e racional” (Carvalho, 1994, 150).

Para surpresa minha, ao estudar as novas tendéncias presentes no campo da
educagio popular (Gouvéa, 1997), encontrei,! em grupos estreitamente ligados
a movimentos sociais da zona sul de Sdo Paulo, a presenga marcante desse
“novo estilo de pensamento”. Para mim, como assistente social, esse é um claro
indicio de que o esfor¢o em deixar para trds “os grandes relatos” (Lyotard),
veiculados na politica e na cultura da modernidade, nao se restringe a elites
filosoficas ou a epistemdlogos interessados em reinventar a ciéncia. O processo
“desconstrutivo” de revisdo das dicotomias cartesianas entre sujeito/objeto,
materialidade/idealidade, natureza/cultura, sociedade/individuo, publico/priva-
do, homem/mulher, afetividade/racionalidade, e de outras que constituem o
grande paradigma subjacente ao pensamento ocidental, j4 se fazem sentir dentro
da reflexfio pedagdgica que inspira a a¢gdo dos movimentos sociais da mais mo-
derna/pds-moderna das cidades brasileiras. Na educagio popular brasileira, vi-
rando as paginas dos anos 60 a 80, esta sendo gestado um modelo novo, ainda
impreciso, mas com concepgdes globais e metodologias que indicam uma inte-
ressante rearticulag@o das aprendizagens acumuladas pelos movimentos nos dl-

(I Nesse artigo me cingirei a descrigio teérica de elementos que encontrei em uma
pratica pedagégica concreta, que vem sendo vista e revista desde os anos 70 pelo
CDHEDP, o Centro de Direitos Humanos e Educagio Popular do Campo Limpo, um
dos mais ativos grupos de defesa dos direitos humanos e de educagio popular de
Sdo Paulo. O CDHEDP estd conectado a mais de 400 organizagées populares da zona
sul de Sdo Paulo. Por ter origem nas comunidades de base da Igreja Catdlica, o
CDHEP tem um viés préprio — por exemplo, esse de se inspirar em autores como
os aqui citados — mas € um grupo que se preocupa, antes de mais nada, em refletir
com ¢ desde os préprios grupos populares a que estd umbilicalmente ligado.
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timos decénios. O objetivo do presente artigo € o de indicar as linhas principais
dessa nova vis@o que mescla o sociopolitico com o ecolégico e o cdsmico, bus-
cando preservar, ao mesmo tempo, a vitalidade de uma praxis social a qual a
educagio popular no pode renunciar.

2. Um novo paradigma para os movimentos sociais?

1. Perguntemo-nos, inicialmente, o que se deve entender por paradigma.
Quando se aplica as ciéncias ¢ as culturas, o paradigma é um modelo de interpre-
tacdo e explicacdo que possibilita entender e explicar a realidade em sua
globalidade. A partir dessa intui¢ao explicativa ampla, ele permite alcancar uma
melhor compreens@o também dos demais aspectos do fendmeno, inclusive em
um sentido prospectivo que aponta para coisas ainda nfio bem definidas mas ja
percebidas desde o prisma oferecido pelo paradigma. Em grego essa palavra quer
dizer: exemplo, modelo ou tipo. A expressdo passou a ser usada em vérios cam-
pos de conhecimento, nas ciéncias fisicas, primeiramente (na Fisica, na Biologia,
na Matematica, na Cibernética). Entrou, depois, no campo das ci€ncias humanas
e da histéria. Seu significado €, por vezes, impreciso e fluido, por se tratar de um
conceito que abrange mudancas ainda em marcha. Mas, mesmo o homem co-
mum € obrigado a constatar que tais paradigmas atuam com impressionante for¢a
de persuasdo. Escreve Edénio Valle (Valle, 1994), psicélogo social vinculado a
movimentos sociais brasileiros:

“Em viérios campos de experiéncia, tanto das elites quanto do povo, € facil
detectar a existéncia de tais paradigmas. Algumas vezes, eles parecem ser multi-
plos e contraditérios. Outras, podem dar a impresséo de terem em si algo de
“unidimensional” (Marcuse), dado que sdo fendmenos, percepcGes e evidéncias
constatdveis em escala macro (...) de um modo muito sofisticado e com implica-
¢des de extraordindria amplitude se sucedem os modelos teéricos paradigmaticos
que se referem & origem do universo ou a constitui¢do da matéria. Em um campo
muito distinto, est4-se afirmando no mundo hoje, afetando a economia, a politica
¢ 0s comportamentos culturais, o paradigma ecolégico, destinado, ao que parece,
a ser um elemento articulador da nova imagem e compreensdo do planeta terra (...)
Assim, um paradigma, além de ser um instrumento de compreensio, contém em
si um feixe de significados e valores que motivam e suscitam tanto a inteligéncia
quanto a vontade (e um psicélogo acrescentaria, o desejo).”

2. Boaventura de Sousa Santos, sociélogo portugués, observa que a transigéo
entre paradigmas, ora em curso, carece de uma complementagfo a ser feita néo s6
através do estudo das transicdes epistemoldgicas como também “entre diferentes
modos bésicos de organizar e viver a vida em sociedade” (Santos, 1995:9). A
sociedade e a cultura estdo adentrando uma crise paradigmaética, uma transigao de
paradigmas, que tem miultiplas faces: epistemoldgica, social, politica e cultural.
Nao pode, portanto, deixar de afetar a educagfo, em especial a que se faz desde os
grupos sociais excluidos do sistema ancorado sobre os paradigmas em crise.

Na verdade, néo hd “um” paradigma emergente. O que existe sdo “vibracGes
ascendentes” de fragmentos paradigmaticos que possuem algo em comum: o fato
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de considerarem a modernidade como ji exaurida em sua capacidade de regene-
ragdo e irradiagfo. A opgdo ndo se faz entre a modernidade e a barbdrie — como se
proclamava —, uma vez que € possivel, ou melhor ainda, € urgente imaginar alter-
nativas na linha de um caminhar adiante qualitativo. Qutro denominador comum
entre os criticos da modernidade € a percepgéo de que para pensar “para 1a” da
modernidade hd que se partir da prépria modernidade como hoje se encontra,
pois é af que jazem mais ou menos embrionariamente os fermentos e forgas capa-
zes de permitir as elaboragdes paradigmadticas.

3. Ao me perguntar sobre as teorizagdes que inspiram os esbogos de modelo
por mim encontrados nos meios populares que pesquisei, acabei concentrando-
me em Leonardo Boff. As contribui¢Ses tedricas desse pensador haurem suas
idéias-for¢a da andlise critica de nossa realidade, mas estdo simultaneamente
abertas a ampla discussio em torno do novo modelo de conhecimento exigido
pelo momento atual também no nivel dos movimentos sociais. Esses, ao que
parece, véem posicdes como a de Boff e outros como iluminadora de problemas e
tensdes vivenciados na base, nesse instante de crise das certezas da modernidade.

Tal reflexio podera colaborar ndo s6 para uma compreensio mais fundamen-
tada e abrangente do esforco tedrico/pratico intentado pelos movimentos sociais,
mas também para o Servigo Social brasileiro na sua busca de adequacdo a uma
visdo de conjunto que possa servir de base a uma nova pratica e a capacitagfo de
seus futuros profissionais.

3. O paradigma ecolagico-socio-cosmico de Leonardo Boff
3.1 Do paradigma antropocéntrico ao eco-social

3.1.1 A crise ecolégica existe hd muitos decénios, talvez mais de um século.
A consciéncia do que ela é e do que a tornou um fato central na discusséo dos
destinos do planeta, porém, é algo mais novo. Relaciona-se ao modelo de pro-
gresso implementado no mundo ao longo de nosso século, nos dois modelos que
presidiram o chamado “desenvolvimento”. Prende-se, antes de mais nada, a de-
predagio sistemdtica da natureza levada a efeito pelas varias ondas de industrializa-
céo. Entre nds, tem como que duas vertentes: uma vem de nossa formacéo histdrica,
sistematicamente construida em cima de um apartheid social radical. A outra decor-
re dos macroprojetos transnacionais financiados por érgios do governo, pelos ban-
cos ¢ pela iniciativa privada, articulados aos planos internacional e nacional.

Os diversos movimentos ecoldgicos nos paises do Norte € nos pafses do Sul
evidenciaram intima conexo entre as lutas pela justiga social e pela justiga ecoldgica.

A uma andloga concluséo estdo chegando os grupos sociais por mim estuda-
dos ao repensarem suas teorias € prdticas relativas a educagéo popular e a luta
coletiva pelos direitos sociais. Para eles, a concepgdo de justica social deixou de
limitar-se tdo somente as lutas pela libertagdo e pelos direitos bésicos de bem-
estar e cidadania. Passou a abracar também a justica ecoldgica, as lutas pela liber-
tacdo da natureza, pois os problemas ambientais sdo insepardveis dos sociais.
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Essas sdo as bases que possibilitardo construir uma nova civilizagéo
multicultural, multiétnica, pluralista e multirreligiosa. Em certo sentido eles che-
garam a mesma conclusio de Regidor:

“A mundializagdo do modelo atual de desenvolvimento agrava o enrijeci-
mento dos mecanismos econdmicos neoliberais e acarreta o fim da civilizagao
atual” (Regidor, 1996:62).

Essa civilizagao moderna, edificada sobre a exploragéo cinco vezes centené-
ria levada a cabo pela Europa e Estados Unidos, firmou-se no hemisfério norte e
expandiu-se favoravelmente na parte privilegiada do sul em detrimento de 2/3
dos excluidos do progresso e da vida social.?

Inclui-se, assim, nessa crise da cultura e da civilizagdo uma crise do préprio
planeta terra como um sistema vivo do qual a vida, ndo s6 a humana, depende e faz
parte. No bojo do processo existe uma ameaga global, “porque neste século a tecno-
logia deu a humanidade o poder de se destruir a si mesma” (Regidor, 1996:63).

3.1.2 E importante ressaltar que as formas de resisténcia ao ajuste do mode-
lo de desenvolvimento em curso se manifestam em muitos planos. Ha duas déca-
das atras a preocupagio com o politico e o 1deoldgico, vistos no contexto de uma
dominacio econdmica, por vdrias razdes, estava no centro da atengdo. A ela,
hoje, se associaram os planos da cultura e do simbdlico, do feminino e do
corpéreo, da subjetividade e de um senso mais agudo de espiritualidade. Perten-
cas e sentidos existenciais (o belonging e o meaning de M. Weber) estiao sendo
repensados. Torna-se, assim, necessério recriar uma cultura mais democratica
cuja qualidade fundamental se expresse no respeito a diversidade e no acolhi-
mento ao diferente. Um mundo democrético de afirmagdo do pluralismo e do
direito a vida.

A revalorizagio da democracia, no caso dos paises da América Latina, pare-
ce refletir o anseio por uma comunidade restaurada. Nesse enfoque hd uma ex-
pectativa de que a democracia realize tanto uma integragdo comunitaria quanto
aquela de cunho sociopolitico que a economia de mercado, apregoada pelo neo-
liberalismo, nunca podera realizar.

Ha um vazio de alternativas criativas capazes de produzir o desenvolvimento
econdmico auto-sustentado, a revitalizagao do cultural e a integragao social, re-
criando, assim, a identidade coletiva. Daf a necessidade de novas chaves
interpretativas e organizativas da pessoa, da comunidade e da sociedade, tanto a
nacional quanto a mundial.

3.1.3 A reflexdo feita por ocasido da Eco 92, no Rio de Janeiro, aponta para
aformulagio de um novo paradigma, cuja influéncia se origina no balango critico
das concepges ideoldgicas, politicas e geo-econdmicas hoje ainda existentes. H4
nela, uma Gtica nova e original que chegou aos grupos populares pela mediago

® Dados da ONU e Banco Mundial, 1995, mostram que 20% da humanidade que
habita o hemisfério norte consome 80% das riquezas disponiveis no mundo.
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do I Congresso Latino-Americano de Ecologia,® em Montevidéu (Uruguai, 1989),
no qual se realizou um balanco critico* com relag@o a Teologia da Libertaggo e
suas praticas no campo das bases. Também liderangas populares do Brasil acha-
vam-se af representadas.

O balango feito no referido Congresso teve ponto de partida e um eixo co-
mum assumido por todos: o da constata¢do de uma intima conex@o entre a ques-
tdo social e a questdo ecoldgica, uma vez que a preservagio da natureza € um
pressuposto para sobrevivéncia material, sociopolitica e cultural de todos os ha-
bitantes do planeta.

No Brasil, um dos seus principais teéricos é Leonardo Boff® que delineia o
paradigma emergente, também chamado de paradigma da integralidade, da se-
guinte maneira:

“Todos os seres da natureza tém uma alteridade prépria e sdo, portanto, em
certa medida, portadores de um direito a existéncia, ao respeito pela sua cidada-
nia césmica. Cada ser, as familias e as populacGes dos seres possuem uma lingua-
gem, comunicam uma mensagem e se fazem reveladoras de um mistério da exis-
téncia e da vida que, por sua vez, remete a um mistério maior, que tudo unifica,
tudo penetra e faz resplandecer, o mistério de Deus-comunh?o-de-pessoas-divi-
nas-de-vida-e-de-amor. Partindo dessa atitude, deve-se por o problema de um
desenvolvimento que de um lado satisfaca as necessidades humanas e culturais
e, do outro, leve em conta as exigéncias do equilibrio da prépria natureza, sem
desorganizé-la ou mesmo destrui-la”® (L. Boff,1996:62).

3.2 Do eco-social ao eco-cdsmico

Boff parte da ecologia social, com o intuito de elaborar uma proposta ecolé-
gico-social alternativa ao modelo atual de civilizagdo. Mas, um pouco nalinha do
que ja estd implicito no anteriormente dito, ele avanga em dire¢@o a uma énfase
crescente na dimensdo césmica do problema em seu todo. Faz, antes, uma critica
ao discurso ecoldgico do Norte elaborado num contexto de bem-estar e preocu-

» O I Congresso Latino-Americano realizado em Montevidéu (Uruguai), de 10 a
17.12.1989, foi organizado pelo Cipfe — Centro de Informagdo e Promocdo
Franciscano e Ecolégico.

@ Ver Clodovis Boff; Leonardo Boff; J.R. Regidor, A teologia da libertagéo: balango

e perspectivas. Sao Paulo : Atica, 1996.

®  Muitos sfo os pensadores que estdo se dedicando ao balango critico da Teologia
da Libertaggio €, dentre eles, alguns estdo pensando a concepg¢fo da ecologia social
c6smica como paradigma. Além de Clodovis Boff e Leonardo Boff, citamos Rubem
Alves, José Ramos Regidor, o Grupo TAO, José Bittencourt Fitho, Jorge Atilio da
Silva Iullianelli, Paulo César Loureiro Botas, Ivone Gebara, Frei Beto, Aiban
Wagua, dentre outros.

® Partindo desse paradigma, Leonardo Boff, em 1993, procurou conhecer as praticas
e reflexdes da ecologia. Percorreu 0s caminhos da ecotecnologia, da ecopolitica,
da ecologia social, da ecologia mental, da ética ecolgica e da relagdo entre a
ecologia, a espiritualidade e a mistica csmica (Regidor, 1996).
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pado, as vezes unilateralmente, com a questdo dos animais em extingdo. Boff
postula a necessidade de se passar de uma “ecologia dos seres vivos ndo-huma-
nos para outra ecologia que se ocupasse com todos os seres vivos € nao-vivos,
humanos e ndo-humanos” (L. Boff, 1996:60).

A partir dessa concepcao, Boff analisa as formas de articulagfo entre justica
social e justica ecoldgica.

Tal perspectiva desloca o homem de sua posicdo central no universo como
senhor absoluto da natureza para um ser que, como e com os demais seres, & parte
da natureza. Os seres humanos distinguem-se dos demais pelo fato de “serem o
tinico sujeito ético, capaz de discernir o principio da natureza e, portanto, ter a
responsabilidade pela evolugdo biolégica-histérica” (L. Boff, 1996:61 e 1999).

3.3 Uma democracia socio-cosmica

3.3.1 Ao abandonar o paradigma antropocéntrico, préprio do atual modelo
de desenvolvimento, Leonardo Boff assume o emergir da democracia sécio-cés-
mica que vai elaborando a partir do ponto de vista da natureza.

A concepgio de democracia sécio-c6smica considera os elementos da natu-
reza como sendo os novos cidaddos participes do convivio humano, e os seres
humanos, por sua vez, coparticipam do convivio césmico.

Nessa perspectiva, o bem comum e os direitos perseguidos pela nova demo-
cracia social-csmica ndo sdo mais apenas os direitos humanos, mas também os
direitos césmicos e planetdrios.

O resultado dessa relacdo democrética serd a justica ecoldgicae a paz vital na
terra. A realizacdo dessas democracias supde que se leve em conta as
interdependéncias e as responsabilidades de cada um — pessoas, comunidades,
sociedade — com suas limitagdes, complexidade e alteridade.

Essa é a nova concepcdo cosmoldgica que entende a terra como um
superorganismo vivo articulado com todo o universo.

3.3.2 Neste enfoque, o ser humano representa “a etapa mais avancada do
processo evoluciondrio césmico no seu nivel consciente e co-pilotagem junto
com os principios diretores do universo que controlaram todo o processo desde o
momento de inflagao-explosdo ha 15 bilhdes de anos. O ser humano foi criado
para o universo e nio vice-versa, para realizar uma etapa mais alta e complexa da
evolugdo universal” (L. Boff, 1996: 126).

Para Boff, existe aqui uma dimensdo mistica mais ampla do que aquela
conectada usualmente a experiéncia da fé crista. Trata-se de uma dimenséo hu-
mano-existencial e critica de natureza mais radicalmente humanizante.

“Porque ela pde em crise o destino do ser humano, confrontando-o com o mis-
tério transcendente. Por isso serd, em principio, disfuncional ao sistema do mundo.
Mas, na sociedade moderna, secularizada e pluralista que €, a criticidade intrinseca
da fé se duplica em criticidade histérica e cultural” (L. Boff, 1996:126).

3.3.3 H4, segundo ele, um deslocamento da problemdtica histérica que da
libertagéo apenas social passa para um sentido espiritual da vida como questdo
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prioritdria. A dimensfo mistica do engajamento vem complementar as dimensdes
politica e ético-social, vistas, todas elas, como imbricadas entre si. Neste sentido,
o horizonte paradigmético que se delineia situa-se numa visdo holistica do pro-
cesso evolutivo da matéria inorgnica e orgénica, da vida em seus vdrios estagios
e do ser humano em sua progressiva humanizagéo e tomada de consciéncia, pela
via da ciéncia, da tecnologia, da economia, da politica, da linguagem e da histé-
ria. Nesse horizonte paradigmatico, tudo se acha intimamente imbricado no coti-
diano, envolvendo todas as contingéncias no dia-a-dia.

Em ambientes tipicamente populares, o cotidiano é um lugar epistemolégico,
genuinamente gerador de saber e de consciéncia. Se no meio académico a refle-
x40 se faz em termos mais abstratos e genérico, nos meios populares, ela tem
sempre uma caracteristica de concretude, isto &, ela expressa o que € vivido no
cotidiano da casa, do bairro e do trabalho, sem excluir o politico e o religioso.

3.3.4 Com essas concepgdes, Boff afirma uma dupla alteridade: a do Homem
¢ Mulher” ¢ a de ambos com a natureza. Esse tema é levado adiante por uma
filosofa-te6loga de grande influéncia nas comunidades de base catdlicas, Ivone
Gebara (Gebara, 1998). Essa busca de reciprocidade e da complementaridade
entre 0 homem e a mulher, entre seres humanos e ndo humanos, entre seres vivos
e ndo vivos desdgua em uma visao holistica do mundo e da realidade que assume,
como conseqiiéncia e compromisso quase que naturais, a luta por uma sociedade
equénime, sem a devastacio da natureza e com uma justa distribuicéo da riqueza
entre todos os povos da terra.

4. Concluindo

Estamos diante de um paradigma que permite olhar a realidade numa pers-
pectiva inédita, que pode vir a ser mais provocativa do que a anterior, tecida com
os mitos positivistas do século XIX. Seguramente é cedo para emitir qualquer
tipo de juizo mais definitivo. Convivendo mais de perto com pessoas ¢ grupos
solidamente radicados nas lutas sociais da zona sul de Sdo Paulo, pude perceber
que os grandes insights aqui descritos jd estdo atuando na consciéncia dos mili-
tantes ¢ dirigentes dos movimentos. Em suas palavras, em seus poucos mas ricos
escritos, mas sobretudo em sua vivéncia e acdo, conceitos de natureza eco-femi-
nistas e socio-c6smicos ja se fazem sentir. Ao contrério do que poderia pressupor
um observador externo, esses novos impulsos nfo estdo conduzindo a perda da
consciéncia critica adquirida no traquejo em lidar com as reivindicagdes politicas
e com questdes como a da violéncia e do desemprego.

Mas ficam no ar particularidades fluidas e pontos de obscuridade, tornando
dificil a passagem ao cotidiano dos problemas que afetam os profissionais do
Servigo Social, colados que sdo as experiéncias do dia-a-dia de uma populagéo
envolta na luta pela sobrevivéncia.

N&o podemos perder de vista que o paradigma da integralidade pretende dar
conta de tudo, como se fosse possivel, sob sua referéncia, entender e transformar
arealidade na sua totalidade. Pela sua abrangéncia, o paradigma ecol6gico-sécio-
cbsmico coloca o risco de ser absolutizado repetindo o equivoco histérico de
outros paradigmas. E, ainda, correndo o risco de ignorar a existéncia de uma
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conflitividade estrutural e histérica por causa da visao de harmonia ¢ integragio
cbésmica que adota.

Outro aspecto importante a considerar é que o referido paradigma pode facil-
mente ser um reforgo do individualismo oferecendo solugdes via subjetividade
individualista em contraposicao a valorizagdo do aspecto politico/coletivo firma-
do pelo materialismo (Buarque, s.d.).

Portanto, embora tenhamos que levar em conta a sua emergéncia, ndo pode-

mos deixar de estuda-lo e tratd-lo criticamente, sem, contudo, esquecer o que
dizia Jorge Luis Borges: “nosso patriménio é o universo” ({n Carvalho, 1994).
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